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Dog. Dr. Osman TURER

1953'te Silifke'nin Kavak kéyiinde dogdu. ilkokulu kéyiinde okudu.
imam-Hatip Lisesi’'ni Ankara'da 1972 yilinda bitirdi. 1977'de Ankara
Oniversitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun oldu. 1980°de ‘Atatiirk Uni-
versitesi islami ilimler Fakiiltesi'ne asistan olarak atandi. 1982'de dok-
forasimi  tamamiayan TORER, 1987'de yardime! dogent, 1988'de de
docent oldu. Halen ayni fakiiltede Tasavvuf Tarihi bilim dalinda 68-
retim (yesi ve Dekan Yardimcisi olarak gérev yapmakta olan TURER,
Evli ve bir gocuk babasidir.

XIII. Asirda Anadolu’da
Tasavvuf ve Yunus

- GIRIS

XIII. asir, Tiirk kiiitiir ve diisiince tarihinde cok onemli bir za-
man dilimidir. Bu asir Tiirk-Islam tarihinin fikri ve sosyal gelisme-
ler bakimindan en hareketli devrelerinden hirini tegkil eder. XI. astr-
dan itibaren Orta Asya topraklamdan kopup gelen Ofuz Tiirk boy-
lari, yeni yurt edindikleri Anadolu’ya her sahada. kendi damgalarim
vurma gayreti icindedirler. Biiyiik bir heyecanla Islim’a goniil ver-
mis bulunan Anadolu Tiirk insam, Selcuklu’dan devraldig: kiiltiir ve
Medeniyet mirasmni daha da gelistirerek, asirlarca siirecek yeni bir
medeniyetin fikri ve manevi temellerini atmaya calismaktadir.

Belli araliklarla bir kac asirdir devam eden Hagli seferlerinin ar-
dindan dogu’da bag gdsteren Mogol istilalari, bir taraftan Anadolu
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Tiirk toplumunu birgok sosyal, siyasi ve ekonomik buhranla kars: kar-
s1ya. getirirken, diger taraftan Anadolu’da buyu& bir fikri ve manevi
potansiyelin tesekkiil etmesine firsat hazirlamistir. Ozellikle Anadolu |
tasavvuf fikriyatmin tesekkiilii ac¢isindan, bu olaylarin miisbet rolii
acik bir sekilde gorillmektedir: Mogol istilalari, Asya topraklarindan
Anadolu’ya pek ¢ok tasavvuf erbabinin gelmesine sebep olmustur. Bu
kimseler arasinda, Mevlina Celaleddm—l R{mi, meshur “Lemeat” sa-
hibi Fehreddin-i Iraki, Necmeddin Da,ye ‘Hacl Bektas-1 Veli vh. bir:
cok biiyiik sahsiyetler de bulunmaktadir. Bu dénemde, Tirkistan’dan
Suriye’ye kadar cok genis bir bélgeden pek ¢ok tarikat mensubunun
akm akin Anadolu’ya geldigini goriiyoruz (). -
Yine ayni dénemde, Tiirk-Isldm tasavvufuna damgasimi vuracak

ve onu asirlarca etkileyecek olan meshur mutasavvif-miitefekkir Muh-
yiddin Ibnii'l-Arabi (6l. 638/1240)’yi de Anadolu’da gormekteyiz.

Ibnii'l-Arabi, Endiiliis, Kuzey Afrika ve Orta Dogu bdlgelerinde edin- - -

digi ¢ok genis ve zengin fikir birikimiyle te’sis etmis oldugu tasav-
vufi diisiincesini Anadolu’da yaymis ve onun bu diisiinceleri Anado-
lu'da gelisen tasavvuf akimlarmin adeta fikrl ve felsefi temellerini
olusturmustur.

Gerek Dogu'dan ve gerekse Bati'dan gelip Anadolu’ya yerlegen
bu biiyitk mutasavviflarm ve pek gok tarikat erbabinm tesiriyle Ana-
dolu’da, Isldim medeniyetinin degisik kiiltlir merkezlerinin etkilerini
bir arada toplayan miistakil bir klasik Tirk tasavvufu tegekkul et-
mis ve bu tasavvuf en 6nemli eserlerini yine bu dénemde vermistir.
Oyle ki, XIII. asir, Tiirk tefekkiir tar1h1nde tasavvuil temayiilierin
hakim oldugu ve bu temayiillerin ¢ok kuvvetli bir milll suur uyan-
dirdig1 asirdir. Tiirk tefekkiirii, daha once hic bir devirde, bu asirda
oldugu kadar tasavvufi diisiince etrafinda toplanmamis ve bu dii-
siinceyle hayat arasinda bu kadar siki bir irtibat dogmamigtir(?).
XIH. asirda baslayip, XV. asra kadar devam eden Anadolw’daki bu
fikrl ve tasavvufi canliigin en 6nemli sebebi, bir taraftan Avrupa’da
Ronesans’t hazirlayan biiylik bir kiiltiir merkezi olan Endiiliis’teki
Ma,grib medresesinin 'bir taraftan' da; Abbasiler’in baslattig iIrm fa—
olan Harzem medresesx ile Horasa,n bolgesindeki taba:vvuf erba,bmm
ve Yesevi derviglerinin bilinen olaylar sonucu, o ddnemde yegéatie
miistakil ve emniyetli miisliiman iilke durumunda olan Anadolu’ya’

(1) Y. Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bktasilik. Ist., 1990. s. 61. :
(2) Hilmi Ziya (Ulken), Tiirk Tefekkiirli Tarihi, Ist., 1934, c. II, s. .89.
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sigmmalaridir ®). Bu iki Snemli kiiltiir merkezini temsil eden diisii-
- niirler, Anadolu’da yepyeni ve canli bir Isldm medeniyetinin tesisi
icin elele vererek canla basla calismiglardir. Diger taraftan, Hacli
seferlerine sahne olan her bélgede goriildiigii gibi, Anadolu’da da,
Hach seferlerini siiriikleyen Hiristiyan tarikatlarmin benzerleri olan
muharip ve cengéver tarikatlar tesekkiil ediyordu. Biitiin bu faktor-
ler, XIII. asir Anadolu’sunda ¢ok kuvvetli bir fikri ve tasavvufi can-
Iiliga, siyasi ve medeni bir uyanis hareketine sebep olmustur(¥),

- O dénemde Anadolu’da goriilen bu fikri olusumda tasavvuf ve
tarikatlarin pay1 cok bilyiiktiir. Bilindigi gibi, Tiirkler’in Islam:” ka-
bul etmelerinde ve ona gabucak 1sinmalarinda sGfi dervislerin biiyiik
roli olmustur. Tiirk insani, bu miitevazi Allah adamlarinda, eski
inancinda en Snemli sahsiyet tipi olan ozanlari andiran Szellikler
gérmiis ve onlari derin bir hiirmetle bagrina basmisti(®). Kisacast,
Tiirklerin hem Islam’i kabulleri, hem de O’na hizmetleri daha ziyade
tasavvuf ve tarikatlar vasitasiyla olmustur. Bunda Tiirk seciye ve
rubunun mistik temayiillere yatkinligmm da roli bilytiktiir(¢). Ta-
savvuf ve tarfkatlarmm Tiirkler iizerindeki bu tesirine karsilik, Tiirk
insam da - tasavvufi diisiincenin aksiyoner hale gelmesinde ve tari-
katlar halinde hizli bir sekilde yayillmasmda cok biiyilk hizmet et-
mistir. Tiirklerin Islam’t ve dolayisiyla tasavvufu tanidiklari do-
nemd'e tasavvuf diisiincesi teorik manada hemen hemen sistemleg-
mis ve klasik devrini tamamlama noktasma yaklagmigti. Tiirklerin
Islam’a girisinden sonraki devre tasavvuf tarihinde asil itibariyle
tarfkatlar devresidir. Dolayisiyla Tiirkler'in tasavvuf hareketine kat-
kilari, kendini daha cok, tarfkatlarin kurulup yayilmasinda goster-
mistir, Tiirk insani, fitratinda bulunan teskilatgilik ve devleteilik ka-
biliyetini, tasavvufun aksiyon-tegkilat cephesini olugturan tarikatlar
alaninda da kullanarak, Selcuklu ve Osmanli gibi biiyiik imparator-
luklarin kurulus ve yiikselisinde, tarikatlar: cok onemli bir vasita
olarak kullanmasini bilmistir. Zamanla tasavvuf hareketi Tiirk toplu-
muyla o derece tzdeslesmistir ki, Ahmet Yesevi'siz, Tunus Emre’siz,
Mevlanasiz, Haci Bektag'siz, ‘Hacl Bayram’siz ve Akgemseddin’siz bir
Tiirk tarihi diigliniilmez hale gelmis, bu gahsiyetler Tiirk kiiltiir ta-

(3) Ahmet Kabakl:, Tiirk Edebiyati, 4. bask:, Ist., 1978, c. II, s. 147.

(4) H. Ziya, a.g.e., c. II, s. 90-92,

(5) Prof. Dr. Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvuflar, D.I.B. Ya-
vinlan, Ank.,, 1984, s, 19.

{6) Y. Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, ist.,, 1988, s. 113-114; Ni-
hat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, ist.,, 1971, s. 276. :
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rihinin temel direkleri olmugtur(?). Tasavvufi duygu, diisiince ve ya-
sayis tarz Tiirk insanmin ruhunda ve ahlik anlayisinda zamanla 8y-
lesine yer etmistir ki, Ahi civan-mertliginde, fiitiivvet atilganlik ve
fedakarliginda, gzl ve alperenlerin hayat: hice sayan ferigatinde,
Nasrettin Hoca’nin hikmet dolu niiktelerinde, Yunus ve Mevldna'nin
smirsiz insan sevgisi ve hoggoriisiinde, Divan edebiyatinin satafath
¢ehresinin arkasinda gizli bulunan sonsuza ulasma gayretinde ve
hatta Anadolu koyliisiiniin dillere destan misafirperverliginde hep
tasavvufi ideal ve esprileri gérmekteyiz(?). E

- XTII. amr, Anadolu Tiirk toplumunda tasavvufi ideallerin en iist
diizeyde benimsendigi ve tarikat faaliyetlerinin biiylik bir canlilik
kazanmaya basladigi donemdir. O ddnemde, Mogol istild ve saldiri-
lar1 sonucu ortaya cikan siyasi otorite boglugu ve cesitli sosyal buh-
ranlar kargisinda, insanlar huzur ve siikiinu, tarikatlarin manevi hu-
zur dagitan catisi altinda aramislardir(®). Bu manevi catmin temel
direklerini olusturan sahsiyetler ise, felsefi ve nazarl planda ibnii'l-
Arabi; sanat ve estetik alaninda Mevlana, teskildteilik ve aksiyon
agrsindan Haci Bektag1 Veli, sosyal dayanisma alaninda ve iiretimde
Ahi Evren, siir sahasinda da Yunus Emre’dir. Bu zirve sahsiyetlerin
ve onlar etrafinda tegekkiil eden tasavvuf muhitinin etkisiyle, tasav-
vufi diislince ve idealler artik Tiirk kiiltiiriine tam olarak damgasimni
vurmaya baslamistir. Yeni kurulan ve kisa siirede akillara durgun-
luk veren bir gelisme grafigi cizerek asirlarca devam edecek olan
Osmanl Imparatorlugu'nun fikri, sosyal ve manevi temelleri de ig-
te bu dénemde atilmigtir, | .

Yunus'un yagadigh devrin kiiltiirel dzelliklerine bu kadar temas
ettikten sonra, biraz da o dénemde Anadolu tasavvufunun nasil bir
hususiyet arzettiginden ve nereden kaynaklandlgmdan bahsetmemiz, |
Yunus'u yetistiren manevi ortami daha, yakindan tanimak aglsmdan‘
faydal: olacaktir. :

XIII asir Anadolu tasavvufunun ozelhklerl .

Tasavvuf hareketi, her dénemde oldugu gibi, XIII aswda, :da.
hem fikri ve felseff, hem de tegkilath (tarikatlar) bir Szellik arzet-
mektedir. Biz burada, 6zellikle Yunus’un diislince sisteminin ve ha-

(7) Y. Nuri Oztiirk, a.g.e., s. 113-114.
(8) Age, s. 114,
(9) Ahmet Kabakl, A.g.e., s. 147-148.
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yat gorusiiniin dayandigr fikritasavvufi temelleri tesbit bakimin-
dan, Anadolu’daki tasavvuf hareketinin fikri ve felsefi manzarasina
kisaca temas etmekle yetinecegiz.

Stz konusu dénemde Anadolu, gerek dini, fikri ve kiiltiirel, ge-
rekse tasavvufi acidan pek cok farkli kaynaktan etkilenen karma ve
eklektik bir yapiya sahiptir. O devirde Anadolu, degisik inang, kiil-
tiir ve geleneklerin kesistigi bir odak noktasi durumundadir. Bu du-
rum Anadolu Tiirk Tasavvufu icin de gecerlidir. S6yle ki, Anadolu’-
da dogup gelisen tasavvufi diisiince iic 6nemli kaynaga dayanmak-
tadir. Bunlardan birisi Ibni'l-Arabi ve Sadreddin-i Konevi’nin tem-
sil ettigi ,daha gok Magrib Mektebi'nin izlerini tagiyan Vahdet-i Vii-
clid felsefesi; ikincisi Mevland'nin temsileiligini yaptig1 ve Iran te-
sirlerinin aglrhkta. oldugu estetik tasavvuf anlayisi; iiclinciisii de
Hac1 Bektag-1 Veli ve Yunus Emre’nin temsil ettigi, Tiirk izlerini ta-
siyan Orta Asya-Horasan kokenli ahlaker tasavvuf anlayisidir. Ana-
dolu insan1 bu farkli kaynaklardan gelen ve nisbeten farkli ozellik-
ler tasiyan tasavvuf telakkilerini birlestirerek, Islam tasavvufunu
doruk noktasina ulastirmistir. Bu ylizden Anadolu tasavvufu, o za-
mana kadar farkh bolgelerde gelisen tasavvufi telakkileri bir araya
getirmesi bakimindan, tasavvuf tarihinde apayr: bir 6neme sahiptir.
Bundan dolayidir ki, o devrin yetistirdigi Tiirk mutasavwviflarinda,
meseld bir Yunus Emre’de veya daha sonra bir Hacr Bayrama Ve-
li'de, ayni andan hem Ibni¥’l-Arabi’nin hem Mevidna’'nin, hem de Haei -
Bektis-1 Vel ve Ahmedi Yesevinin tesirlerini gbrmekteyiz. Simdi,
bu farklh kaynaklardan gelen tasavvuf anlayislarmin belirgin vasif-
larini kisaca gérelim.

Anadolu’da geligen tasavvufu, teorik ve felsefi plinda en ¢ok
etkileyen sahsiyetlerden birisi ve belki de basta geleni ibnii’l-Arabi-
dir. Bu zat, otuz sekiz yasmda memleketi olan Endiiliis’li terketmek
zorunda kalmig, Kuzey Afrika {ilkeleri, Orta Dogu ve Anadolu’yu
kapsayan yedi yillik ilmi bir seyahatten sonra Konya'ya yerlesmis-
tir. Konya’da, Selcuklu hiikiimdarmnm hiirmet ve ikramma mazhar
olarak uzun yillar kalmis, bu esnada Sadreddin-i Konevi'nin dul an-
nesiyle evlenerek Konevi'yi 6zel terbiyesi altinda yetistirmigtir(®).

Ikiyiizden fazla eser yazmis olan bu biiyiilk mutasavvif, Endiiliis,
Magrib ve Orta Dogu gibi degisik Islam bolgelerindeki diisiince sis-

(10) Hayat: hakkinda genis bilgi icin bk.: Nihat Keklik, Muhyiddin Ibnii’'l Arabt
Hayat1 ve Cevresi, Ist, 1966; Ahmet Ates, “Muhyiddin Arabi” maddesi,
Islam Ansiklopedisi, ¢. 8, s. 533-555.
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temlerini yakmdan tanidig1 gibi Bati felsefesini ve'f‘i_brém'i-leistiya,ﬁ]i
mistisizmini de incelemis, biitiin bu cevrelerden edindigi zengin fikir -
birikimini, {istiin dehdsmin da yardimiyla Islam’in potasmda erite-
rek, bugiin dahi tiim diinyanmn ilgisini ceken yiiksek bir tasavvuf
felsefesi kurmustur. Onun Vahdet-i Viiciid - (varlik birligi) adiyla
bilinen tasavvuf felsefesi, bir taraftan Kur'adni Kerim’in tasavvufi
(ishri) tefsir ve yorumuna; diger taraftan da Yeni Eflatun Felse-
fesi, Islam Israk Felsefesi, Kelim ve Tasavvufa dayanmaktadir. Bu
bakimdan cnun felsefesi, Isldm felsefesinin en genis terkibi ve hat-
ta genel anlamda mistik - felsefesinin meydana getirdigi en biiyiik
uzlastirmaci (syncrétiste) diisiince sistemidir, Onun felsefesinde sa-
dece birbirine zit felsefeler degil, ayni zamanda akil ile iman, ilim
ile din- ve zéhir ile batin da telif edilmistir(!"). Onun bu son derece
girift felsefi Abidesinin icerisinde, H. Ziya Ulken’in deyimiyle “anla-
yarak degil ancak inanarak” girilebilir(?). |

- Ibnii'l-Arabinin felsefi pldndaki bu tesirinden bagka, iizerinde
onemle durulmas: gereken bir bagska husus da sudur : Onun diisiin-
ce sisteminde ve hayat anlayisinda aktiflik ve miicadele ruhu hakim-
dir. Felgefi sistemindeki toleransa ve uzlastirmaci karaktere rag-
men, Hiristiyan Bati alemine kars: digmanlik hisleriyle doludur. Zi-
ra o, Hacli seferlerinin izdirabini iginde hisseden ve Hiristiyanlik
aleminin IslAm alemine karsi nasil bir zihniyet ve tavir tasididni
¢ok iyl bilen bir diisiiniirdiir. Buyiizden, devrin Selcuklu hiikiimdari
Izzeddm Kevkavus un kendlsme yazdlgl Dbir mektuba verdlgl cevap-

unu viikseltmek ve kufre tahakkum_etmek oldugunu acikca ifade
etmistir (). Biraz ileride bahsedilecegi iizere Mevlana'nin tasavvuf
anlayisinda gériilen mutlak sulhciiliik (pasifisme), insaniyeteilik ve
“yetmis iki miilete bir gozle bakma’ anlayisma karsilik, Thnii’'l-Arabi
Anadolu tasavvufuna miicadele, diismana karg1 savas ve vatanper-
verlik fikrini yerlestirmistir ('), 7 :

Ibnii’l-Arabi’nin yazmig oldugu pek ¢ok eserden, bilhassa “Fu-
stisw’l- Hikem” ve “Futiihat1 Mekkiyye” adh seserl'eri, Anadolu’da ge-

(11) Hilmi Ziya (Ulken), age s. 136.

(12) A.g.e., s. 106, Vahdet-i Vucud felsefesi hakkinda genm izahlar icin bk.:
Ebul-A’la Affifi, Muhyiddin ibn Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, trc.: Mehmet
Dag, Ankara, 1975; I. Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicad ve Muhyiddin Arabi,
Ist., 1928; Ferid (Kam), Vahdet-i Viicad, Ist.,, 1331.

(13) H. Ziya, a.g.e,, ¢. II, s. 135, dipnot: 2 (Fiitithat-1 Mekkiyye, c. IV, s. 604-
605’ten). :

(14) A.g.e., c, II, s. 136,
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5 s

lisen Tirk tasavvuf diisiincesinin en Onemli temel taslarindandir.

Vahdet-i Viiclid felsefesinin temel kaynag1 olarak kabul edilen bu

meshur eserlerden “Fusdswli-Hikem”, Sadreddin-i K_Onevi’dén bagla-
yarak zamanmmza kadar defalarca terciime ve serh edilmistir(®).
fonit'l-Arabinin fikirlerinin Anadolu’da yayimasinda, Konevi has-
ta olmak iizere Molla Cami, Fahreddin-i Iraki, Daviid-1 Kayserl ve
daha kircok mutasavmfm onemh rolii olmustur

Anadelu’da dogup gelisen ta,savvuf akimina ~damgasini vuran
en dnemli sahsiyetlerden birisi de hi¢ siiphesiz Mevlana Celaleddin-i
Rimi. (1200-1273) dir. Horasan’m Sultinu’l-Ulema ad1yla, sthret bu—
lan ve biiyiik bir 4lim ve mutasavvif olan babasi Bahdeddin Veled ile
birlikte, Mogollarin baskisi fizerine kiigiik yagta Konya'ya gelip yer-
lesmistir (!¢). Babasinin medresesinde tedris faahyetlm surdururken
Iran’li bir sGfi olan Sems-i Tebrlz ile kargilagmalarindan sohrg ta-

‘mamiyle tasavvufa yonelen Mevlana, ‘sahsiyeti ve diigiinceleri 11e

Anadolu tasavvufuna yeni bir renk ve canlilik kazandlrmlstlr

Ionii’l-Arabi’nin aksiyoner, ahldker ve tegkil_at@ ta-sa,vvuf telak-
kisi yaninda, Mevldnd, daha ¢ok sanat ve estetige agirlik veren ve

sinirsiz bir insan sevgisi ve hosgoril esasina dayanan bir tasavvuf an-

layisini gelistirmigtir. Onun tasavvufu, pasif, estetik ve sevgi agir-
Likly bir yapiya sahiptir(¥). Nazarl ve felsefi planda Ibnii'l-Arabf’'nin

Vahdet-i Viicild’'unu benimseyen Mevlanad’da Iran tesirlerini g‘o‘rm-e_k—

teyiz. Eserlerini Farsca ile yazmis olmasimin yaninda, Iran edebiya-

‘tinin ve estetik anlayisinin etkilerini tagimaktadir. Ayrica o, Nec-

meddin Kiibrd veya. babasi Bahaeddm Veled'in serlata bagh tasav-
vuf anlayigi ile Hakim-i Senai ve Feridiiddin-i Attar'n mistik edeb;-
yatmm ve Ibnii'l-Fariz’m lirik sanatinm izlerini tagmaktadir. Mev-

‘14na bu genis kiiitiir ve sanat biﬂkimini'gergek anlamda kendine has
{islibuyla Anadolu’da ortaya koymug, Tiirk tasavvuf kulturunde
yeni bir ¢igir agmistir. O, ortaya koydugu sevgi ve hoggoruye da-

yali insani ve estetik tasavvuf anlayis: ile, Hagh seferlerd, Mogol is-
tildlar: ve gesitli ic kargagalardan bikip usanan Anadolu insanina ma-

nevi huzur bahseden bir kaynak durumundadir. Onun bedii tasav-

- (15) “FusGs”un belli basli gerhleri i¢in bk:: Muhyiddin-i Arabi FusQsu’l-Hikem,

ceviren : M. Nuri Genc¢ Osman, Ist., 1981, s. XV-XVL
(16) Hakkinda pek ¢ok eser yazilmig olan bu meshur sahsiyetin hayatt hakkmda
meseld bk.: Abdiilbaki Golpmarl, Mevlana Celaleddin, ist., 1952; H. iya,
a.g.e., C. II, s. 173-185; Prof. R.A. Nicholson, Mevlan4i Celaleddm Rumi Ce-
\lrérgg Ayten Lermioglu, Terciiman 1001 Temel Eser: 53, Ist., iarihsiz;-s.
(17) H. Ziya, a.g.e., ¢, II, s. 79-80, 150-151,
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vufu, mistik diinya goriisiinit siirle ifade etmekle kalmamis, gelis-
tirdigi yeni “sema” gekli ve musiki tarz ile Anadolu tasavvnf haya-
tina yeni estetik boyutlar kazandirmigtir(®). Eserlerindeki kuvvet
ve yiiksek gahsiyetinin tesiriyle gittikce taraftar1 cogalmis ve klsa.
slirede biitiin Anadolu’yu etkisi altima almigtir,

Ancak unutmamak gerekir ki, Mevlédnéd'nin tesiri daha ¢ok saray
cevresinde ve sehir merkezlerinde olmus; medrese muhiti ile kasaba
ve koylerde fazla etkili olamamistir. Zaten onun kullandigi Farsca
sadece saray muhitinde ve yiiksek tabaka arasmda kullandmaktay-
di1. Koylerde ve kirsal kesimde yagayan genis halk kitlesi ise Tiirkge
‘konusup yaziyordu. Onun saraydaki ve yiiksek memurlar {izerindeki
tesiri ise cok biiyiik olmustur. Sultan Riikneddin Efkifi’ye giére, onun
miiridi idi. Mevlana’'nin estetik tasavvuf anlayisi Anadolu’da sadece
tasavvuf gevresini etkilemekle kalmamis, genel olarak Osmanli do-
‘neminde edebiyat ve musikinin inkigafini saglayan en bilyitk faktor-
lerden biri olfustur(?). |

Su halde, Anadolu'da geligen kidsik Tiirk tasavvufunun teme-
linde asil itibariyle Ibnu’l-Arabi ile Mevldni'yr gériiyoruz. Bu iki
bilyiik sahsiyetten birincisi Anadolu tasavvufunu insa etmis, dige-
ri de adeta bu binayr her yoOniiyle tezyin ederek, onu oldukea ge-
kici ve estetik bir sanat abidesi haline getirmistir. Elbette bu sah-
siyetleri yetistiren fikir ve diisiince ortaminin ve o dénemde yeti-
‘sen. nice tasavvuf biiyiigiiniin Tiirk tasavvufunun dogup gelisme-
sinde katkilari olmustur. Ancak onlarin yaptigi tesir, sanki bu sah-
siyetlerin potasinda erimis ve bu zatlar bize gore Anadolu tasavvu-
funa yon veren sahsiyetlerin en Onde gelenleri olarak tarihe gec-
mistir. Biri Magrib tesirlerini, digeri de Dogu tesirlerini temsil eden
ve heniiz kendi kiiltiir kaynaklarina baglt kaldiklar: icin Tiirkce
yvazmaya baglamamig olan bu iki mutasavvif, ileride yetisecek olan
nice biiylik Tiirk mutasavvifina rehberlik etmis ve Anadolu Tiirk
Tasavvufunda kuruculuk vazifesi gdrmiiglerdir. Artik Tiirk tasav-
vuf giirinin saheserini ortaya koymug olan Yunus Emre, tasavvufi
nesri kemale erdiren Sinan Paga, tasavvuf felsefesine dair iistiin
eserler kaleme alan Bursali Ismail Hakki, tasavvufi ahldki bir halk
diisturu haline koyan Erzurumlu Ibrahim Hakk: ve daha nice biiyiik
Tirk mutasavvifi, nazari sahada Ilmii'l-Arabi ve Mevl4dnd'nin ha-

-

(18) A.ge, c. II, s. 178,
(19) Age, c. 11, 5. 172-173.
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zirlayip islemis oldugu zemin {izerinde yiirlimiislerdir. Bundan dola-
y1, Anadolu’'da yapilmis olan biitlin tasavvufa ait edebi, felsefi ve
didaktik eserleri fikri temellerini bu iki sahsiyette bulmamiz miim-
kiindiir(*). Anadolu’da tasavvufi sahada en ¢ok gerh edilen eser-
lerin ibnii'l-Arabi’nin “Fusisw’l-Hikem™i ile Mevlind'nmm Mesnevi”
$i(*') olmast da, onlarin Tiirk tasavvuf fikriyatinda ne derece et-
kili olduklarini gisteren bir baska delil durumundadir. |

Bu iki onemli kaynaga istinad ederek gelisen klasik tasavvuf
gelenegine paralel olarak, Anadolu’da gérdiigiimiiz bir bagka tasav-
vufi akim da, Orta Asya-Horasan kaynakli halk tasavvufudur. Ho-
ca Ahmed-i Yesevi ve Necmeddin-i Kiibrd'nin tesiriyle gelisen Orta,
Asya-Horasan Tiirk tasavvuf anlayisimin Anadolu’daki uzantist olan
ve daha ziyade Tiirk kiiltiir ve inan¢ unsurlarim tasiyan bu tasav-
vuf anlayisi, XIII. asir ve sonrasinda, Mevidnd'nin estetik tasav-
vufunun aksine, kdy ve kasabalarda yasayan genis halk tabakas1
arasinda kabul gérmiistiir. Tlirk milli kiiltiir ve seciyesi ile karig-
mis olan, bundan dolayr da iran tasavvufunun aksine aktif, ahla-
ki, cengéver ve hayatla biitiinlesmis bir Ozellik arzeden bu halk ta-
savvufu, Anadolu’da dlger tasavvufi temayiillerle de birleserek, Yu-
nus Emre gibi Tiirk tasavvuf giirinin oliimsiiz iistadim, Hae1r Bek-
tas-1 Vell gibi miistesna bir tegkilatci tarikat pirini ve bir noktada
Ahilik gibi bir tasavvufiiktisadl tegekkiilii ortaya g¢ikarmustir.

Su halde, XIII. asirda Anadolu’da goriilen aktif ve miicadele
ruhuna sahip tasavvuf anlayisin, felsefi plinda ve genelde iist ta-
bakada Ibnul-Arabi’nin tasavvufu temsil ederken; alt tabakay:
olusturan genis halk kitlesi 1gemsmde ve musahhas sosyal dini
miiesseseler halinde Orta Asya Tiirk tasavvufu temsil etmistir. Bu
her. iki aktif tasavvuf anlayisina sahip sahsiyet ve tarikatlar, Os-
manli devletinin kurulup ge11§mes1nde en onemli itiei gucu teskil
etmiglerdir, :

Netice itib‘ariyle -giiriiy,or'uz ki, XIII. asir Anadolu ta,.sa,vvufu,
Endiiliis, Magrib, Iran ve Orta Asya-Horasan gibi islam aleminin
degisik bolgelerinde goriilen, biribirinden nisbeten farkl temayiil
ve karakteristiklere sahip tasavvuf anlayislarim biinyesinde top-
lamis ve onlari birbiriyle mezcederek, Anadoluya has or131na1 can-

20 Mesnevinm serhleri icin bk.: A. Golpmarh, Mevlana’dan sonra Mevlevﬂxk
1983, s. 141-145, .
(21) Age c. IT, s. 90-94,
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h ve biitiinciil bir tasavvuf viicuda getirmistir, O donemde Ibni’l-
Arabi’nin dinamik ve miicadele ruhuna sahip uzlasmaci Vahdet-L,
Viiclid felsefesini, Mevldnd'nin insan sevgisine ve smirsiz bir ,ﬂahl'
aska agirlik veren bedii tasavvufunu, ve nihayet Haci Bektas-1
Veli ve diger Yesevi derviglerinin Orta Asya-Horasan bolgesinden
getirdigi aktif, cengéver, vatanperver ve ahlikcl oOzelliklere sahip
Tiirk halk tasavvufunu bir araya getiren bir kavsak noktas1 ozel-
ligi tasiyan Anadolu, ¢ok canli ve hareketli bir tasavvuf hayata
sahne olmustur. Bir yandan tasavvufun takdim ettigi ulvi deger-
ler. hararetle benimsenirken, diger taraftan tasavvufi diisiincenin
sosyal hayattaki miiesseseleri olan tarikatlar hizla yayimaya ba,s-
lamistir. XIII. asirdan itibaren, basta Mevleviyye ve Bektagiyye ol-
‘mak iizere bir ¢cok tarikat, tekke, ziviye ve dervisleriyle Anadolu’yu
bir. ag g1b1 sarmaya baglamistir. Kisa zamanda tesekkiil eden bu
tasavvuf atmosferi, Anadolu insaninin ruh ve goniil diinyasini bes-
leyip gelistiren, sikintili donemlerlnde' ona huzur bahseden ve hatta
ona. Allah adina fetihler yaplp, Islam’i tiim diinya insanligina ma-
1etme idealini asﬂayan en giiclii dinf, fikri ve ma,new kaynak ol-
mustur Iste bu manevi atmosferin doruk noktada oldugu ‘bir d6-
nemde yetisen ve bu atmosferin aswlarca miisliman Tiirk’iin ru-
hunda yagamasinda en bilyiik pay sahibi olan mustesna sahSIyetIer-
den biri de Yunus Emre’dir. Soziin burasinda, Yunus'un Ana,dolu
tasavvuf1 hayatmdakl yemnden bir nebze bahsedelim.

Anadolu tasavvufunda Yulms 'Emre’nm yeri :

Yunus Emre gibi, bugin sadece Turk-IsIa,m aleminin - degﬂ
tim dunyanm goniil verip hatirasini ve dusunceSIm yasatmaya ca-
Tistig1 biiyiik bir sahsiyeti, bdyle bir yazi gergevesmde her yonuyle
tanmitmamiz elbette imkansizdir. Kaldi ki, su ana kadar Yunus hak-
Kkmda pek cok kitap ve makale ya,z11m15(22) ‘Zaman zaman da ba21
dergiler onun adina “0zel sayl’lar yayimnlayarak(*®) onu gesitli yon-
lerivle tanitmaya calismislardir.: Biz burada, simdiye kadar onun
‘hakkimda yazilanlarin disinda, bir takim “orijinal buluslar” yap-
'ma Iddlasmda da degiliz. Sadece Anadolu’nun: yetistlrdlgl buyuk

.(22) Yunus hakkinda 1970 ylhna kadar yaz:lmls olan kxtap ve makaleler 1gm
bk., Ismet Binark - Nejat Sefercioglu, Yunus Emre Hakkinda Bir B1b‘[1yog—
rafya Denemesi, Ankara, 1970.

(23) Mesela “Tiirk Yurdu” dergisi, V. cilt 319. sayisin1 (1966); “Ozglir”’ dérgisi
11. sayisin1 (1963); “Emre” dergisi II. cilt 15, sayisim . (1965); “Karamanin
Koyunu” dergisi 6. sayisint (1965) Yunus’a tahsis etmiglerdir. .
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bir mutasavvif-sair olarak Yunus'un bu kadar sthret bulmasimmn
ve olumsuzlesmesmm gergcek sebeplerlne kisaca isaret etmek isti-
yoruz. y
' Yunus Emre (1239 ?-13217?), XIII. asrin sonlari lle XIV as-
rin baslarmda Anadolu’da yagamig biiylik bir Tiirk mutasavvif-gairi-
dir. Siirlerindeki ustiinliik, dilsiincelerindeki sinirsiz geniglik ve de-
rinlik goz oniine alindiginda, onun siradan “limmi” bir goban veya
ciftei oldugu iddialarmin ne kadar yersiz oldugu hemen anlagilir.
‘Onun toprakla hasir-nesir olan bir kimse olmanin yaninda, uzun bir
siire sehirde oturdugu ve yiiksek diizeyde tahsil gérdiigil her halin-
den anlagilmaktadir(®),.

Hayat1 hakkinda teferruatli bilgiye sahip olmadigimiz Yunus
hakkinda sunu cok iyi biliyoruz ki, o yiiksek diizeyde tasavvuf egi-
timinden gecmis, tasavvuf kiiltiir ve diisiincesinin biitiin incelikle-
rine vakif bir sahsiyettir, Daha da &nemlisi tasavvufu 0grenmenin
otesinde, onu hayatiyla ozdeglestirmis, duygu, diisiince ve aksiyon
planinda adeta tasavvuf deryasmna garkolmustur. Bunun bir sonu-
cu olarak kendinj tiimiiyle Hakk’a adamis, diinyamn sufliliklerinden,
nefsin saptirmalarindan ve begeri zaaflardan kurtularak, tam bir
gonill eri ve Allah 4s181 sifatiyla Isldm’a ve insanliga hizmet et-
mistir.,

Yunus'un siirleri tiimiiyle incelendiginde, onun, tlka bir Ana-
dolu mutasavvifi oldugu hemen anlasihr. O, Anadolu tasavvufunun
eklektik Ozelligini siirlerinde aksettirmektedir. Bir taraftan Yesevi-
ligin temsil ettigi Orta Asya tasavvufunun agik izlerini sergilerken,
ayni zamanda Mevland’'nin sevgi ve yitksek hog goriiye dayanan es-
tetik tasavvufunun bir temsileisi durumundadir. Kisacasi Yunus,
farkl: bolgelerden gelerek Anadolu kavsaginda birlesen tasavvufi
temayiillerin hepsinden nasibini almig bir Tiirk mutasavvifidir. Onun .
diisiince sistemi, hayata bakis1 ve iizerinde durdugu ana temalar,
esas itibariyle kendisinden 6nce gelip gecmis nice tasavvuf biiyii-
giiniin elinde sistemleserek keméle eren Anadolu Tiirk tasavvufu-
nun tam bir yansimasindan bagka bir sey degildir. Bundan dolay:
Yunus'un felsefi manida Isldm tasavvufuna fazla bir sey ilave et-
tigini soyleyemeyiz. O halde onu bu derece yiicelten ve asirlardir
milletin génliinde yasatan 6zellik nedir? '

Kanaatimizce Yunus’un en bilyiik Ozelligi, biitiin varhglyla tes-
lim oldugunu ve goniil verdigi tasavvufi idealleri, akillara durgun-

(24) A. Kabakl, Tiirk Edebiyati, c¢. II, s. 174-175.
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luk veren bir ustalikla, son derece tabil ve sade bir Tiirkee ile siir-
legtirmis omasidir. Bundan dolay1 o, bir tasawuf téolri'syen’i olmak-.
tan ziyade, samimi ve usta bir sifisfir olarak tarihe gecmistir.
Onun siirdeki kudretini ve somraki sairlere tesirini, meshur Tiirk
alim ve mutasavvifi Bursal Ismail Hakk:, “Yunus'un nazmettigi
marifetler, Tiirk lisani izere hi¢ kimseye nasip olmamistir. Ve ciimle
ondan sonra gelip nazm-1 madrif edenler, onun sofrasinda tufeyli
olmusglardir.” stzleriyle ifade etmistir(*). Kisacasi o bunca gthretini,
bir dervig olarak inamip goniil verdigi ideallere baglihktaki- biiyiik
samimiyetini, siirdeki devasi ustalifiyla birlestirmis olmasma borg-
ludur.

Gergekten de Yunus derviglikte ve kullukta miistesna bir sami-
miyet ornegi sergilemis; gercek bir miisliiman derviste aranan va-
siflar: giirleriyle diger insanlara da hatirlatmistir. Onda miisahede -
ettigimiz Onemli vasiflardan bazilarini, sahsiyeti hakkinda bir flkm:'
vermek icin hatirlatmamizda fayda vardir. '

Yunus'un sahsiyeti her seyden once “sevgi” lizerine kurulmusg-
tur. Kaynagimi Allah sevgisinden alan bu sevgi anlayigi, onun pratik
hayatinda tiim insanlari ve yaratiklari kapsamaktadir. Onun hayat
anlayisinda kavganm ve basit gekismelerin asla yeri yoktur. O,

“Ben gelmedim davai, icin,

Benim isim sevi icin.”
diyerek hayat diisturunu net olarak dile getirmigtir. Ondaki Allah
sevgisi, O'nun yarattig1 her seye sevgi ve merhametle bakmayl da
beraberinde getirmistir.

“Yaratimis: hog gordiik

Yaratan'dan otiirii.” 7
diyen Yunus, insanlar1 daima iyi ve giizel vasiflariyla gdrmeye ca-
lismis, onlarin kusurlarim gérmemeyi ve gizlemeyi tercih etmigtir.
Ayrica o insanlari degerlendirirken daima “kalb” den hareket et-
mis; bu meyanda, '

“Dosttan (Allah’tan) artik kimse bilmez

Kafir miisliman kimdigin.” (%).
sbzlerinden de anlagilacag: fizere, kalbi Allah’in taht1 ve nazargihi
olarak degerlendirilmis; bu yiizden kalp kirip goniil y1kmay1 iki ci-
handa bedbahtlik sebebi olarak kabul etmistir :

(25) Age, c. II, s. 180-181.
(26) Prof, Dr. Ibrahim Agah Cubukcu, Islam Diisliniirieri, Ank., 1977, s. 93
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“Goniil Calab’in tahti, Calap goniile bakti,
iki cihan bedbahti, kim goniil yikar ise.”
“Bir kez goniil yiktin ise bu kildigm namaz degil,
Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil.”
Yunus, bazi dervislerde goriilen tarikat taassubunun disinda =
kalarak, biitiin mii’minleri kucaklayan, bir diisiince yapisina sahip-
tir., Herhangi bir tarikatin sekli ve fiili unsurlarina takilip kalma-
mig, dervisligin kalpte ve davranmslarda gerceklesecegini savunmus-
tur. Su giizel sézleri ile bu hususu dile getirmektedir :
“Dervislik dedikleri hirka ile tac degil,
Gonliin dervis eyleyen hirkaya muhta¢ degil.”
‘“Derviglik olsa idi tic ile hirka,
Biz de ahr idik oktuza hirka.”
Gercekten de Yunus, kalbine Allah askim Oylesine yerlestir-
mistir ki, Rabbi'ne olan yakinhifin disinda ne diinyevi ne de uhre-
vi hi¢ bir nimete ve zevke aldiris etmez. Ona gére :

“Asik ol kigidir, bu diinya, malin,
Ahiret korkusun bhir ¢épe saymaz.”
Yunus’a l4zim olan, sadece ve sadece Hakk’a kavusmaktir :

“Sekiz ucmak hiirisi bezenip gelir ise,

Senin sevginden bagka gonlim kabul etmeye.”
“Ne varliga sevinirim, ne yokluga yerinirim,
Askin ile avunurum, bana seni gerek seni.
Cennet cennet dedikleri bir kogk ile birkac hiiri
Isteyene ver onlari, bana seni gerek seni.”

Boylesine ilahi agka kendini kaptirmis olan Yunus, adeta ken-
dinden gecmis, Hak ile var olmustur

“Beni benden demen bende degilim,
Bir ben vardir bende benden igeru.”
sozleri bunun ifadesidir.

Sonsuz bir ihldsla kendini Allah’a adayan Yunus’un dili acil-
dikeca acilmig, sonsuz giizellikteki siirlerinde nice hikmetler sacil-
mistir, Bu haliyle adeta Yunus'un diliyle konugsan, Hak Tealann
kendisi gibidir. Nitekim Yunus bir siirinde, séyledigi sozlerin ger-
cek sahibinin Cenéb-1 Hak oldugunu acikea 1t1ra;E etmekten cekin-
memistir :
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“By sozlerin ashn bilen, gel, de, bu sz nerden ge‘izr
S0z ashimi anlamayan, sanir bu s6z benden gelir,

S6z karadan aktan degﬂ, yamp_ okumaktan degil
Bu yiiriiyen halktan degil, Halik &vazindan gelir.” (¥).

Séziin kisasi, Yunus’'n Yunus yapan, onu asirlardir goniilleri-
mizde yasatan sey, almig oldugu yiiksek tasavvuf kiiltiirii icinde
her haliyle “Vahdet”in sirrina ermis ve bu yolda fini olmus buyuk
hir sGfi olmasinin yannda; yazmls oldugu son derece sade, akict
ve Ilahi hikmetleri terenniim eden surlerlyle wadeta,— Hakk'mn keld-
minin bir terciimani olmasidir. ' '

Yunus Emre, tasavvufi 1nce1ik1e-re: derin vukfiyeti, siifivane
vasantidaki yiiksek ihlds ve samimiyeti, duygu ve diisiincelerini siir
diline aktarmadaki biiylik ustalig: ile, doneminin sembol gahsiyetle-
rinden biri olarak Anadolw'nun kiiltiir, edebiyat ve tasavvuf tari- .
hinde yerini aldig1 gibi; o gunden bu giine miisliiman Tiirk insani-
nin gonliinde taht kurmus miistesna bir sahs1yett1r Anadolu’nun
pek ¢ok yerinde mezarinin varhigindan bahsedilmesi(*) de; Yunus'un
Anadolu insaninin gonlunde sahlp oldugu yerin ayr bir gosterge-
sidir. : :

Yunus gibi, Meviidna gibi biiyitkk sahsiyetler kendiliginden or-
taya cikmamigtir. Bu sahsiyetleri yetistiren sey, XIIL asir Anado-
lu'sunda yasanan yiiksek diizeydeki yogun tasavvufi hayattan bag-
ka bir sey degildir. Milletimiz, o devirlerin ruh, iman ve heyecanina
sahip oldugu takdirde, iimit ediyoruz ki daha nice Mevland ve
Yunus'lar yetistirecektir. Ancak su anda goriinen odur ki, Tiirk
insam ve Ozellikle Tiirk gengligi Yunus'tan, Mevlan&’dan ¢ok uzak-
lardadir ve onlar: yeterince tanlmama,kta,dlr Artik ya.ba,nm ‘hayran-
hgmdan ve taklitciliginden kurtulup, kendi ben11g1m1ze tarihimize,
dziimiize, kiiltliriimiize, Yunus’umuza ve Mevlana'miza sahip cikma-
mizin zamani coktan gelmistir. Layikiyla anlasildigi takdirde, Yu-
nus'un giinimiiz Tirk insanina, hatta tiim insanhiga verecegi pek
cok gey vardir. : :

27y A. Golplnarh Yunus Emre, Hayatl ve Butun Siirleri, Ist 1971 S. 272

(28) Yunus’a izafe edilen mezarIar icin bk.: A. Kabakl, a.g.e:, $. 179-180. Ay-
rica, Yunus'un mezari hakkinda yazilmis cesitli makaleler hakkinda .bk.:
Ismet Binark-Nejat Sefercioglu, Yunus Emre Hakkinda Bir B1bhyografya
Denemesi, Ank., 1970 s. 21 - 35.
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