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Mevlina Celaleddin-i Rami tasavvufi tefekkir ve siitin zirve
sahsiyetlerinden biridir. Onun Islam dinyasindaki tasavvufi birikimin
bir mahsuli olarak kabul edilen esetleri ve fikirleri yedi yiiz yilt agkin bir
sire gecmesine ragmen, hala gincelligini  yitirmemistir. Yalniz
Mevlana’nin degil belki biitin tasavvufi edebiyatin en Gnli mahsuld
olan Mesnev? adl eseri, “dil” ve “muhteva” estetigi ve “mana” derinligi
bakimindan hala essizligini korumaktadir.

Bu calismada, Mevlana Celaleddin-i Rami'nin Mesnev7de kullandigt
ve kendine has bir renk tastyan “mana dili”ne vurgu yapilmakta ve bu
“dil”1 idrakte okuyucu roline verdigi 6nem tzerinde durulmaktadir.

Girig

Mesnevi, her beyti kendi arasinda kafiyeli nazma verilen addir'. Beyit sinirt
olmadigt i¢in uzun eserlerde tercih edilen ve genel anlamda Islami edebiyatlarda
(6zellikle Fars Edebiyati, ve XV.yy’dan sonra Tirk Edebiyatl) sairlerin, uzun ask
hikayeletini ve destanimst konulari islerken kullandiklart bu edebi nazim tiirii,?
mutasavvif sdirler tarafindan yaygin olarak tasavvufi konulart anlatip 6gretme amaciyla
da kullanilmigtir.

Mevlana Celaleddin-i RGmi(6. 672/1273)’nin Mesnevi adli eseri de bu tirde viicida
geldigi icin ayn1 isimle anilmaktadir. Zaten Mevlana da Mesner?sinin dibacesinde “Bx
kitdh Mesnevi kitdbudr..” diyerek eserinin ismini bizzat kendisi koymustur. Mevlana

1 Muallim Nci, Lugat-s Naci, Asir Matbaast, Istanbul, 1322, 5.590; Mehmed Zeki Pakalin, Osmanis Tarih
Deyimleri ve Terimleri So3ligii, MEB., Yay., Istanbul, 1993, 11, 488. Daha genis bilgi icin bkz. Ahmed Ates,
“Mesnevi”, MEB Iskim Ansiklopedisi, VII1,127 vd.

2 Yilmaz Oztuna, “Mesnevi”, Tiirk Ansiklopedisi, MEB. Yay., Ankara 1983, XXIV, 46.
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eseri icin “Saykal-i Ervah”, “Hiisaiminame” gibi baz isimlendirmeler kullansa da
bunlar kitabin adt olmayip Mesner/nin vasiflaridir®. Esetin adi gerek Mevlana’nin
déneminde gerekse daha sonraki devirlerde hep Mesnevi olarak anilmustir.

Mevlana ve Mesnev/sinin cagrisimi o kadar glclii olmustur ki, gerek tasavvufi,
gerekse edebl gevrelerce “mesnevi” denince akla Mevlana’nin Mesnevi’si geldigi gibi,
XIII. asirda alim ve arifler icin kullanilan “mevlana” kelimesi de daha sonraki asitlarda,
Mevlana Celaleddin-i Rim{’ye has bir isim halini almustir.

Eflaki'nin Kadi Necmeddin Tasti’den naklettigi degerlendirme “Mesneri” ve
“Mevlana” isimlerinin yaptig1 ¢agristmin daha ilk dénemlerden itibaren var oldugunu
gOstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Tastl’ye gére; “Biitin dinyada genel olan t¢
sey vardl. Bu t¢ sey Mevland’ya nisbet edildikten sonra 6zel bir anlam kazand: ve
insanlarin aydinlart bunu hos goérdiler. Bunlardan biri ‘mesnevi’dir. Eskiden her
(kafiyeli) iki misraa mesnevi derlerdi; fakat zamanimizda mesnevi denilince akla,
hemen Mevlana’nin Mesnevi’si gelir. Ikincisi, eskiden biitiin bilginlere ‘mevlana’
diyorlard, fakat bugiin ‘mevlana’ denilince Mevlana hazretleri anlasilir. Ugiinciisii her
mezara tirbe derlerdi. Bugiin ise tirbe lafi anildiginda Mevlana’nin tirbesi akla
gelir.”,

Veled Celebi (Izbudak) de Tiirk Dili Sizligitnde “mesnevi” kelimesini tanimlarken:
“Her iki musra’t bir kafiyede olan siir ki, ekseriya uzunca manzime saretinde olur”
dedikten sonra bunu takiben “Mevlina Celaleddin-i Rami Hazretlerinin bu surette
miretteb kitab-1 meshuru: Meswevi-i serif, Serh-i Mesnev?’, der. “Mevlana” terimini
actklarken de “Bazt buyiik ulema ve mesayiha verilen unvandir: Mevlana Celaleddin-i
Rami derken, Alem-i Tslam’da ve Tiirklik’te yalniz “Mevlana” veya Hazret-i Mevlana
denilince “Muhammed Celdleddin-i Rami” murad olunur.” seklinde degerlendirmede
bulunur?.

“Mevlana” denince Celaleddin-i Rimi’nin; “mesnevi” denince de onun eserinin
cagrisim yapmast Mesnev/nin tird icinde, Mevlana’'nin da tasavvufi, ilmi ve edebi
cevreler arasindaki yerini ve toplum nezdinde kazandigt mevkii géstermektedir.

Neticede, Mevlind’nin “mana alemi” ile baglantist ismini 6ne ¢ikarirken, bu dlemin
ona ilham ettigi “mana dili” de esetlerini ayricalikli kilmistir. Denilebilir ki, Mevlana
merkez alinarak Mesnev? etrafinda yazilan sayisiz eserde onun edebi vurgusundan ziyade
hep bu “mana dili”nin anlam alant kesfedilmeye ¢aligilmistir.

Mesnevide “Mana Dili”

Mevlana, varidat, ask ve heyecant ile ortaya koymus oldugu, dusiince, tespit ve
rahlara yonelik beyanlari ile adeta “agkinlik ufku”nun sesi-solugu olmus ve tizerinden
astrlar ge¢cmesine ragmen bu vadinin biricik gézdelerinden biti olarak ilahi muhabbetin
solunmasinda, birlik ve dirlik yolunda rehberlik etmistir. Esetlerinde ve 6zellikle bu
alanda bir sahika olan Mesner7'sinde topyekun varligt muhabbetle kucaklayisi, onlara

3 Bkz. Abdulbaki Golpmatl’nin, Veled Izbudak’in Mesnevi cevirisine yazdigi “6ns6z”, s. B, (Mevlana,
Mesnevi, gev. Veled Izbudak, I-VI ¢. MEB. Yay., Istanbul, 1991); Abdulbaki Gélpinath, Mevkini Celaleddin,
inkilép Kitabevi, Istanbul 1985, s. 268; a.g.mlf., Mesnevi ve Serhi, Bagbakanhk Kultiir Mustesarligr Kiltiir
Yay., Istanbul 1973, 1, 21; Kul Sadi, Mevlina’yr Anlamak, Vahdet Yay., Istanbul, 1984, s. 33; Furtzanfer,
Mevliné Celaleddin, gev. Feridun Nafiz Uzluk, Milli Egitim Bastmevi, Istanbul 1963, s. 213.

4 Ahmed Eflaki, Aﬁﬂmﬂ Menkzbeleri, Terc. Tahsin Yazici, Remzi Kitapevi, istanbul, 1987, 1L,50;
Golpnarlt, Meviind Celaleddin, s. 268 dipnot: 34; a.g.mlf., Mesnevi ve Serbi, 1, 6; FurGzanfer, age., s. 211.

5 fsmail Parlatir, “Veled Celebi’nin Tiirk Dili Adh Sézligiinde Mevlana Ile Tlgili S6zleri ve Yorumlarr”,
Bildiriler (Uluslar aras: Mevland Bilgi $leni Sempogynmu- 15- 17 Arabik 2000), Ankara, 2000, s. 193, 194.
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karst sicak ilgi ve alakasi, kisaca biitiin varlikla pozitif diyaloga gecisi bu ufkun bir ¢agrt
ve yansimasidir.

O bir taraftan kendisini Mevlana yapan “askin gerceklik”ten ilham almak suretiyle
ebedi gerceklikler etrafinda yolculuk yaparken, diger taraftan viicida getirdigi esetlerle
bu yolculugunda kendisiyle yuriimek isteyenlere aydinlik iklimini agmistir. Mevland’nin
yapitlariin asirlardir en ¢ok ragbet géren eserler arasinda yer almasi, iste bu ufkun
actlimiyla alakalidir ve bu utkun muhteva bakimimndan izdisimut Mesnev? dir.

Mevlana Mesnev?sini tanimlarken onun icin;

“Mesnevi’miz vahdet diikkinidi; orada Bir'den baska ne goriirsen putim®.” der. Bu
sembolik anlatimda iki anlam kategorisine vurgu yapilmaktadir. Bunlardan biti “vabder
ditkkan:?” digeri ise “put”tur. Mevlana Mesnevi adina ortaya koydugu bu “vabdet diikkant”
tanimlamasinin disinda, farkli bir okuma i¢in 6zgtrlik alaninin var oldugunu dikkate
sunarak, bu diikkanda lahi irddenin belirisinden baska goriilen “sey”’in aslinda bakan
kimsenin gormek istedigi “sey/ben” oldugunu soyler ki, bu “sey” onun lisantyla
“put’tur. Esasen Mevlana’nin 6gretisinde “put”, bir anlamda “masiva batakligina
dismiis “ney”’le temsil edilmigtir. Bundan dolayidir ki o, Mesnev/nin ilk beyitlerinde bir
anlamda, 6ziinden ayr1 diigen ve ayrilik iniltileriyle didinen bu “ney”e seslenmekte ve
onu “vabdet diikkan:"na dénmeye ¢agirmaktadir. Clinkd suurlu veya suursuz Allah'tan
kopan ve ayrlik atesi i¢inde inleyen neyin bu inleyisi, birlik dikkanindan ayrilmak
suretiyle yagadigr esaretten kaynaklanmugtir. Bu esarette en ¢ok magdur olan da
insandir ve Mevlana bu cagristyla “vahdet dikkani”ndan nasiplenmek isteyenlere
masiva kaydindan kurtularak birlik yolunda adim atmasini istemekte ve ona sefkat elini
uzatarak sOyle seslenmektedir:

“Ey ogul, bagr (0%, agat ol. Ne zamana kadar giimils, altin esiri olacaksin?”

“Halbuki balk makam ve derece icin asagiliklara katlanr, bayag ballere
diiser; yiicelik iimidiyle horluktan lezzet alir, hoglanr.”

“On giinliik yiicelik igin Zilleti cekerler; gam ve gussa ile boyunlarmz i gibi
ipince bir hale korlar.”

“Nasil oluyor da benim bulundugum yere, bu yiicelikte, aydin giines oldugnm
mekina gelmiyorlar?”’®

Mevland’nin sirri tecribesinde takip ettigi usdl, beseri ihtiraslar1 birer birer
oldirerek, yalniz ilahi ihtirast hakim kidmaktir. Cinki, diger ihtiraslar -ona gore-
hudutlu olan uzviyet ve muhite baglandiklart icin rdhu bir ¢ember icerisine alarak
hirriyetten ve sitkindan mahrum edeceklerdi. Bu gosteriyor ki Mevlana’nin
psikolojisinde esas, tamamiyla hasbi bir hakikat arastirmasi degil, fakat ingirah ve
siiktinunu kaybetmis olan ruhlara selimet vermek ihtiyactdir’. Tste Mevlana bu ihtiyaci
gidermek i¢in okuyucuyu “birlik dikkanina” yani Mesnev/sine ¢agirmaktadir.

6 Mesnevs, V1, 123, (1528. b.) Calismamizda kullandigimiz Mesneri beyitleri Veled Izbudak’n
terctimesinden alinmis olup, cilt, sayfa ve beyit numaralart da bu tercimeye gore verilmistir.

7 Mesneri, 1, 3, (19.b.)
8 Mesnevi, 11, 84, (1104-1106.b.)
9 Asaf Halet Celebi, Mevlina ve Mevlevilik, Hece Yay., Istanbul 2002, 5.69.
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Mevlana’nin dilinde adeta tecdid edal: bir renk armonisi ile yapilan bu c¢agri her
iklim icin adeta bir kalbi dirilis mustusu tasimaktadir. Daha da 6nemlisi Mevlina bu
mustuyu seslendirisinde kendisiyle beraber yiriimek isteyen cevresini de alip beraber
gotirmek istemektedir. Bu yaklasim s6z konusu ¢agrida kullandigr “mana dili”’ni idrak
i¢in okuyucunun roline verdigi 6nemi géstermektedit.

Mevlana pozitif diyalog diyebilecegimiz okuyucuya verdigi bu roli soyle dile
getirmektedir:

“Bu kitap, masal diyene masaldur; fakat bu kitapta halini giren,

bu kitapla kendini anlayan kisi de erdir!°

Mevlana diger taraftan okuyucunun sekle takilip kalmamasi ve Mesnevi’deki mana
denizine yonelmesi geregine dikkat cekmekte ve sunlart séylemektedir:
“Bu Mesnevi manddur; fediliin, failat degil” "
“Sekle aldananlar miicevherlere biiriinmiisler,
méndya deger verenler ise mind denizini bulpnglardir.”?

Mevlana bu ifadeleriyle ayni zamanda viicada gelen ve satirlara dokilen beyitlerin
sanatsal kaygi ile dretilmis birer eserden ziyade, ilahi kaynaklt bir “dil”in Grind, bir
mana iklimi oldugunu da vurgulamaktadir.

A. Avni Konuk Mesner?nin ilahi kaynakli olusunu su ifadeleri ile dile getirmektedir:

“Mesnevi-i Serif, fesahat ve belagat kasdi olmaksizin ve sandyi ve bedayi hustisunda
tekelldf bulunmaksizin, fesahat ve belagat ile mali ve rengin ve nemegin-i diird-amiz
ve halavet-i sar-engiz olarak, Cenab-1 Mevlana’nin sine-i esrar-1 gencine-i deryalarindan
zahir olmustur.”?® Yani Mevland’nin cagrisinda, kendinden gelen degil Hak’tan gelen
“seyler” vardir. Bunu bir bagka beytinde su sekilde ifade etmektedir:

“Gaonliimden kopup gelen o 563, o taraftan gelmededir.
Ciiinfkii gondilden ginle pencere vardsr.”**

Oyle goriiniiyor ki, MevlanA’nin bu ¢agrida kullandigi “dil” ne muhakemeleri
prangalayacak felsefi bir dildir, ne de idrak ve duygu dinyamizi asacak sanatsal bir
kaygi tagimaktadir. Diger bir ifadeyle bu “dil”, ne felsefeye, ne de sanatsal kaygilat
oncelemeye imkan birakan, ilahi yiicelikle baglantili lisinin semavi yankist olan kalbin
mahsulidir. Ve o, kalbe hitap etme san’att ile islenmistir.

Stiphesiz Mevland i¢in bu “mand dili”ne zarf olacak araclarin en Gnemlisi siir
formu olmustur. Siire karst alakasiz gbriinimune ragmen Mevlana, siir yazmaktan
kendini alamamus,'® harflerin, vezin ve kifiyenin kendisine yabanct oldugunu siirekli

10 AMesners, 1V, 3, (32. b))
W Mesners, VI, 15, (160. b))
12 Mesneni, 1, 219, (2742. b))

13 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i $erif, Terclime ve Serh: A. Avni Konuk, Yaymna haz.: Seleuk
Eraydin, Mustafa Tahrali (Gelenck yay.) I, 38.Istanbul 2004.

Y4 Mesnens, V1, 391, (4196. b)

15 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Mevlana ve Tasavvuf Gelenegi”, Cev. Ethem Cebecioglu, [/im ve Sanat, Say:
38, May1s 1995, s. 54



cengiz giindogdu / mevland’nin mesnevi’sinde “mana dili” 225

hatirlatmasina ragmen, ilham geldiginde daima yeni musralar terenniim etmistir!®.
Cunkd, safi saitler genellikle gunlik dilin sig ve dar imkéanlari yaninda, aktarmak
istedikleri “ylice mana”ya siirsel dilin daha fazla imkan saglamasindan dolay1 tercihen
siire yonelmiglerdir!”. Mevland da “génliinden kopup gelen” seyleri ifade icin bu
formu kullanmay gerekli goriir; fakat Biirgel'in de belirttigi gibi,!® dilin hakikat éniinde
yetersizligini bilerek onu kullanir.

Sabah vakti sevgilisiyle bulusan Mevlana;

“Bugiin seher vaktinden beri darmadaginigiz, sarbosnz,
Madem ki darmadagim olmusng, darmadagim sizler séyleyelin®™°

derken mantgin kategorize ediciligine ugramamuis, sistematik olmayan o gelisleri,
doguslart kastetmektedir. Ne var ki bir middet sonra, agigin aski daha da arttikga siirin
de yetersiz kalmaya basladigi goértlir. Dilin siir kaliplari icerisine sigdirilamayacak
enginlikteki o ulvi duygular siir dilinin teknik kurallarina uydurmaya calismak
zarGretinden fazlastyla rahatsiz olmaya baslar. Cinkd onun gibi coskulu bir rinde arttk
bu elbise dar gelir?.

“Ben kdfiye diisiiniiyornm oysa sevgilim bana der ki; vechimden baska bir sey

diigiinme.”

“BEy benim kdfiye diisiinenim! Rahatca otnr, benim yanimda en giizel kafiye
sensin.”’

“Harf ne oluyor ki sen onu diisiinesin! Harf nedir? Ugiim bagimmn citten
duvari!”

“Harfi, sesi, s63ii artik birbirine vurup parcalayayim da

seninle bu digii olmaksizin konnsayim!™®!

“Sen olmadikgea, senin indyetin litfetmedikge gece-giindiiz nazim ve kdfiyenin
ne degeri olabilir; bu cesit meydana gelen siire kim bakar ki?"?

Mevlana her ne kadar siirden hoslanmadigini, kendisini sair olarak gérmedigini
soylese de o bir sairdir. Seyyid Huseyin Nast’a gore, “dizelerinin giizelligi, tipki,
kutsalligin samimi ilant icin, “varolusgu” sartin geregi olan bir mabedin giizelligi
gibidir.”?3

Sezai Karakog’a gore; “Mevlana gibi rih 6nciileri siirden Steye gegmislerdir, ama
siiti de kendileriyle beraber gecirmiglerdir. Dolayistyla Mesnev?de siirden bagka bir sey
gérmemek, insant yaniltir.”?4,

16 Annemarie Schimmel, Ben Riiggarm Sen Ates, Cev. Senail Ozkan, Otitken Yay., Istanbul, 2000, s. 54.
17 M. Erol Kilig, S7fi ve Siir, Osmantz Tasavvuf Siirinin Poetikass, insan Yay., Istanbul, 2004, 5.70.

18 By, J. C. Biirgel, “Mevlana’nin Dil ve Siir Hakkinda Birka¢ Onemli Beyti”, Mev/ind ve Yagama Sevinci,
Haz.: Feyzi Halici, Konya Turizm Dernegi Ankara 1978, s. 219.

19 Mevlana Celaleddin-i Rami, Divan-1 Kebir'den Segmeler, haz. Abdulbaki Gélpinarli, Ankara 1995, s. 8.
20 Kalg, Sifi ve Siir, 5. 71,

21 Mesnevi, 1, 138, (1727-1730 b.)

22 Mesneri, 111, 120, (1493. b))

23 Seyyid Hiiseyin Nast, a.g.m., s. 54.

24 Seai Karakoc, Makdnda, Istanbul 1980, s. 67-68.
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Ziya Pasa’nin dedigi gibi;

“Sdir demek oyle ehl-i haile
1ris-1 nakisedir kemale.”

Devletsah da Tegkiresinde; “Mana aleminin dili ile konusan saitlerin agizlari, siir
soyledikleri zaman, suret alemine karst kapalidirlar. Bunlar hakikat denizine ag atmus
olgunluk deryast dalgiclaridir. Sen bunlari G6teki zimre ile bir tutma. Zira bunlarin
siitlerinde sairlikten bagka senin anlamadigin bir sey daha vardir.”?

Mevlana, yukarida belirttigimiz gibi gercekte “fealtn, failat” degil “ayrt bir planin
deyisleri”’ni seslendirdigini bizzat kendisi de sdylemektedir.

Cunkd ister kuralli ister kuralsiz siirde, butiin ifade bigimlerinin kelime, harf, savt
gibi yaratilmis ve bu acidan kisitlt araclarla yapiliyor olmasindan dolayt bunlarin hepsi
nihdyetinde o sinir tanimayan génle bir pranga vurmaktan geri kalmayacaktir°.

Iste Mevlana’nin Mesner7de kullandigi “dil” aslinda siirin sinirh kalplart icine
sigmayacak askinliga sahip bir “dil”dir. Yani manadir, “felan, failat” degil. Bu dilin
terennimil de Mesner7de “lisin-1 Mevlana” diyebilecegimiz Mevlana'ya has bir renk
tagimaktadir.

Ahmed Avni Konuk bu hususa isaretle sunlart séylemektedir: “Hz. Mevlana’dan
sonra efrad-1 insaniyeden hicbir ferde ayiklik kudreti ile beraber, halet-i mahviyet ve
istigrak nasib ve bu mertebe ulim-i akli ve nakl’nin ihatast ve miisahedat-1 kesfi ve
vicdini miiyesser olmamustir ki Mesnevii Serifin mislini séyleyebilsin.”?’

Mevlind’da “mana”, sekle Oylesine hakimdir ki, O, Diwir’'inda, klasik Fars
arGzunun tim kurallarint yikmustir. Yine de “mand”, rah dinyasindan geldiginden ve
kendi hevesleri ile hayallerinin mahsalii olmadig icindir ki bu, hep sekil giizelliklerini
yansitmistir. Klasik vezin kurallart kitaplari icinde pek hos olmadigi anlatilan Divin
vezinleri dahi, insanin rGhunu, dinyaya ait esaret zindanlarinin 6tesindeki muazzam
semaya ¢ekme ve insanin icinde, o yiice sonsuzlukla bitlesmek icin sinirsiz bir neg’e
uyandirma giiciine sahiptir. -Idrak kabiliyeti olan bir okuyucu igin, onun siirlerinin,
rihlar Aleminin varlig1 gerceginin en giiclii kanitt oldugu da soylenebilir-28.

Burada, o yalniz sair degil, bilhassa tasavvufi bir sistemi siir lisaniyla ifade eden bir
mitefekkirdir. Bundan dolayt Mesnev7de siir, vasita; tefekkiir, gaye haline gelmis, o
zaman didaktik ve ahlaki ihtiyaglatla sanatt istedigi gibi kullanmistir®.

Mevlana’nin Mesnev?sini genel olarak inceledigimizde orada muhtelif dini inanislar,
tasavvuf esaslar, bilhassa “vahdet-i viicGd felsefesinin tahlil edilmekte oldugu,
miinasip hikayelerle, Kur’an kissalart anlatildigt ve her bir hikayenin, telkin edilmek
istenen fikre tatbik olundugu goriiliir.

Bu arada Mevlana, sade, fakat distindiriict deliller getirir, Grnekler verip, anlatmak
istedigi seyi agmaya calisir. Hatta bu maksatla sira dist hikdyeler bile sGylemekten

2 Kilig, S7fi ve Siirs. 31.(Devletsah, Tezkire-i Devletsih, trc. Necati Lugal, Istanbul 1999, s. 22)
26 Kali, $ifi ve Siir, 5.73.

27 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnev-i Serif, Tercime ve Serh: A. Avni Konuk, c. I, s. 38-39.
28 Seyyid Hiseyin Nasr, a.g.m., s. 53-54, 55

29 Asaf Halet Celebi, a.g.e., s. 86.

30 M. Nazif Sahinoglu, “Mesnevi”, Tiirk Dili ve Edbiyit: Ansiklopedisi, Dergah Yay., Istanbul 1986, VI,
286.
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cekinmez. Iyi incelendiginde bu hikayelerin tasavvufi derinlikli, hikmetli metinler
oldugu gorulir.

Mesela, “Mesnevideki hikayelerde Mevlana’ya mahsus tertip tarzi soyledir: Bir
hikaye s6ylet. O tamam olmadan bir ikinci, hatta bir Gictincliyti irad eder. Ondan sonra
ilk hikayeye dénerek onu ikmal eder. Bazen bir ciltte son bulmayan hikdyenin gelecek
ciltte itmam edilecegini haber verir. Von Porten’e gére bu tertip sayesinde “Bir
biyiicinin degnegini takip eder gibi insan kendisini ona kaptiriverir ve bizi yedi kat
goklerden nura, cihansumul bir diisiinceye kavusturur.”?!

Dizelerinin ¢ogunda bir mizah duygusu vardir. Hatta okuyucuyu sagirtmak, belki
de onlart uyarmak icin miistehcen goziiken ifadeler kullanmaktan da kaginmaz.®2.
Fakat Mevlana’ya gbre bu caba, muhataba bir seyler belletmek icindir ve ciddiye
alinmasi gerekir:

“Saka ve litife, bir sey belletmeye yarar.. onu ciddi dinle;
goriiniiste latife olusuna kapilmal”

“Her ciddi sey, maskaralara gore maskaralik, sakadsr..
Jakat akillilara gire de litifeler, ciddidir” 3

Ahmed Avni Konuk’a gore; “Hak Teala Hazretleri ‘Biz Kur’an’da nas icin her bir
meselden beyan ve tasfsil ettik.”* dyet-i kerimesi mucibince, Kur’an-1 Ketim’de esrir-1
madniyi ve hakayik-1 ilahi’yi darb-1 emsal ve hikdyat-1 selef ile setr buyurduklart gibi,
Cenab-1 Mevlana dahi maaniyi ve esrir-1 gayblyi kissa ve efsane perdesi altinda mestur
ve muhtecib kilmistir; ti ki simiin mahsiisden ma‘kdle intikal etsinler.”3

Mesnevi bir bitin olarak dusiinilmezse bazen sade ve tertipsiz parcalarla
kargilagilir. Bir butin olarak kabul ettigimiz takdirde ise ondaki sadeligin, tertipsizligin,
kemalin ve noksanin hiilasa bin bir tirli tezahtirtin kudretli bir ahenk icinde muazzam
bir birlik meydana getirdigi goriiliir.>® Bu iisluptan dolay1 biiyiik bir hayranliga kapilan
Maurice Barres: “O 6yle bir sairdir ki, sevimli, ahenktar atesin ve mufrittir. O 6yle bir
dehadir ki, ondan itir, nur ve biraz da garabet intisar eder”’ der. Onun gerek tertibe,
gerek lisanin ve nazmin safvetine ehemmiyet vermemesi, sekilcilikten tamamen uzak
kaldiginin,?® insan ve cihan 6tesi ilahi dlemle siiriip giden dostlugunun bir delilidir®.

Mesnevt, akla gelebilecek bitun tasavvufi kavramlart icerir. Vahdet-i viicdddan
kisisel tasavvufa, vecd halindeki asktan dini kurallara bagliliga kadar her ne aranirsa
onda bulunur. Ciinkii onun ucu bucagt yoktur.

Diger taraftan Mesnev?de kullandlan motifler ¢aginin biitiin  geleneklerini de
yansitmaktadir. Nitekim tek bir siir ve giizel s6z séyleme bicimi yoktur ki, biytk bir

31 Asaf Halet Celebi, age., s. 87.

32 Schimmel, Tasavvufun Boyutlar:, Terc. Ender Giirol, Adam Yay., Istanbul 1982, s. 274-275.
33 Mesners, TV, 284, (3558-3559. b))

3 fs1a, 17/89.

35 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i Serif, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, c.I, s. 39.

36 Golpinarli, Mesnev/nin Veled Izbudak cevirisine Onséz, s. H.

37 Asaf Halet Celebi, a.g.e., s. 75 (Maurice Barres, Une Enguéte aux du 1evant, Paris 1924, 11, 74)
38 Puad Koprillis, Tiink Fdebiyitnda Il Mutasavoflar, DIB. Yay., Ankara 1984, 5.228.

39 ibrahim Emiroglu, $7fi ve Dil (Mevking Ornegi), Insan Yay., Istanbul, 2002, s. 21.

40 Schimmel, a.g.e., s. 271-272.



228  tasavvuf

ustalikla kullanmis olmasin. Bununla birlikte ince kafiyeli sézler diisinmekten usanip
dizenin birine ¢oskun tirilala takabilir, ya da mefailin fa’ilatun veznine uygun ilging
sozler de soyleyebilir. Bitiin bunlarla ask sirlarini anlatabilmek icin okuyucularinin
rhunu hazir hale getirecek bir kivang havast yaratir*l.

Mevlana bu ahenk icinde zaman zaman esrar perdesini agmak icin hikmetli bir dille
okuyucunun ilgisini ¢eken sade hikayelere bagvurur, bunlari tahlile tabi tutar, coskun
beyitlerle siisler, bununla da yetinmez, ayet ve hadislerden deliller getirmek suretiyle
harika bir tahkiye usuli dener.

Bitun bunlarla bitlikte Mevlana;

“Sanr misin ki Mesnevi sozlerini okuyasin da ncugea, bedavaca duyasimn,
anlayasin?”

“Yabut hikmet sigleri ve gizli sirlar, kolayca knlagima girsin, agzima gelsin.”

“Duyarsin duyarsin ama sana masal gibi gelir.. dis yiiziinii duyarsm, i
yliziinii degill”

“Bir ghizel, bagina, yiiziine carsafins irimiis, senden yiiziinii giglemis!” *?

ifadeleriyle Mesnev?’yi anlamanin, onun i¢ yizine vakif olmadikga kolay
olmayacagina da dikkat ceker.

A. Avni Konuk da bu hususa isaretle sunlari s6ylemektedir:

“Kur’an-1 Kerim’in saninda nasil ki: ‘Cok kimseler onunla dalalete diser ve ¢ok
kimse hidayet bulur*® varid olmus ise: Mesnevi-i Ma’nev?nin $in1 da Syledir. Her kim
onu i’tikad ile okur ve kelam-1 Hak ile bilirse, o kimse kemal-i imana, belki derece-i
velayete vasil olur. Eger bild i’tikad efsane ve hezl tavriyla okursa velev alim-i ma’kal
ve menkdl olsun, onun feyzinden mahrim ve belki meslibii’l-iman olur”**

Cunki, “Mevlana icin, tasavvuf, billurlasmis bir ‘belli kaideler ve akideler
mecmuast’ degil, duyulan, yasanilan bir seydir ki, 6yle akli ve hissi muhekamat ile degil,
ilham ile, agk ve muhabbet ile anlagilabilir.**>

Mevlana kendisini anlatmak ve soludugu mana ikliminin giizelliklerini okuyucuyla
paylagmak icin bir metod ileti stirer: Bu da ayni 1zdirabt cekme, aynt duygulari hissetme
metodudur ki, buna “varoluscu metod” adini verebiliriz. Iste Mevlana,

“Ayrilsketan parca parca olmng, kalb isterim ki, istiyik derdini agayim.”™°

beytiyle bu fikri ifade eder. Ney istiyak derdini anlatabilmek igin kendisi gibi parca
parca olmus sine ister*’. Mevlina aslinda burada “gériinmek” ile “olmak” gibi biti
yapay digeri gerceklik olan iki olguya dikkat ¢ekmekte ve “varolus” icin “olmak”
olgusunu 6ngérmektedir.

Mevland’daki bu “varoluscu metod” okuyucuya verdigi roli ve onu kendisiyle
beraber yiritme igin sectigi bir metoddur ve bunu Mevland olduk¢a ustaca

4 Schimmel, a.g.e., s. 274.

42 Mesnevi, TV, 277, (3459-3462. b))

43 Bakara, 2/26.

4 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnev-i Serif, Tercime ve Serh: A. Avni Konuk, c. I, s. 37-38.
45 Koprili, age., s. 223.
46 Mesnevi, 1,1, (3.5

47 Mehmed Kaplan, “Mevland’y1 Nasil Anlamal?”, Mevlind ve Yasama Sevinci, Haz.: Feyzi Halici, Konya
Turizm Dernegi Ankara 1978, s. 32-37.
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kullanmaktadir. Tyi bakildiginda ¢agrida kullanilan bazen girift bazen sade gergef dil,
bir anlamda okuyan géniillere merdiven olup onu kendi duygu dinyasina ¢ekmektedir.
Cunkt Mevlana’nin ¢agrist, anlamak icin satirlart dolagmak, nakislarda takilmak degil o
satirlarin sudur ettigi kaynagin nabzina denk bir yirtyise istirak ister. Denilebilir ki,
Mevland’nin tesirinin uzun soluklu olmasi salt Mesnevi okumakla degil onun goénil
dinyasindaki enginligin yansimasina istirakle olmustur.

Firtzanfer bu hususu te’yiden derki; “Asikardir ki, ulularin sézlerinin mahiyetini
anlamak, sirlarint idrak etmek, onlarin fesahatlerinin derecesini 6lemek, yalnizca siir
zevkine sahip olmak, edebiyatin lafza ait teknigini bilmekle, sathi bir inceleme ve
arastirma ile muyesser olmaz. Belki bu yolun esas sarti, cana asina olmakla
mumkindir. Bir kimse kendi rGhunu manevi latifeletle bezemedikce, onlarin
sozletinin inceligini, anlatislarinin yiiceligini anlayamaz, bagart elde edemez.”*® Ciinkii
s6z, meramit ve maksadi ileten anahtar oldugu gibi, bazen de anlami kapatan bir kilit
niteligindedir®. Hatta surete takilip kalma insani yanlsa diisiiren bir tehlikedir.
Mevland bunu, kendi Mesnev?sini 6rnek gostererek onun, sézlerindeki strete kapilant
azdirarak yolunu kaybettirecegini, méinaya bakan kisiye yol gostererek dogru yolu
bulduracagini® su beytiyle dile getirmektedir.

“Mesnevi’nin sozlerindeki siiret de siirete kapilan: agdirr, yolunu kaybettirir,
mdndya bakan kisiye de yol gésterir, dogru yolu buldurnr.”>!

Bu nedenledir ki, Mesnev7deki yiiksek ask ve muhabbet ikliminde dillendirilen “62z”
bazen herkesin yudumlayacag: tirden olmayan, rGhani zevk ve nesveye sahip
kimselerin duyabilecegi bir mahremiyete de burinmis, aklin smnilarinin asildigi,
mananin maddeyi gélgeledigi bir boyut sergilenmistir.

Cunkd, “Mevlana, stretlerden saretin aynint géstermek icin degil, onlarin Srttiikleri
mana ve hakikati anlatmak icin bahseder. Sufi gérise gore, butin dinya, butin
yaradilis, Tanrinin varligi, Allah’in hakikatini hem gOsterir, hem 6rter. Mevlana da ayn
sifat1 dil ve siirde de gbriir ve séyledigi siiri ve icinde perdelenen “mand”y1 iyi anlatmak
i¢in okuyucunun yardimec faaliyetine liizum hisseder. Mevlana dilin perdeleme sifatini
iyi bilir ve dilin bu sifatint hem noksan hem fayda olarak kabul eder. Dilin eksikligi
hakikatin tam manasiyla ifadesine kafi gelmemesidir, onun faydasi, sdirin actk
sOylemek istemedigi seyleri perdelemeye imkan vermesidir. Hem Allah’in sirrini
saklayan gayreti hem safi olmayan kimselerin stipheleri stfiyi, tanidigt bazi sirlart ya
soylememek ya da dil yardimiyla perdelemeye zotlar.”2

Iste bu sebepten olsa gerek Mevland kendini ifade edebilmenin zorlugunu
Divir'inda soyle dile getirmektedit:

“Strlars elden cikarayim, diyorum, yapanyornm
Onlar: liyik olanlara agiklayayim diyorum, yapamzyorum
I¢imde beni hog tutan bir sey vary

48 Furazanfer, age., s. 219.
49 Emiroglu, a.g.e., s. 33.
50 Emiroglu a.g.e., s. 34.

51 Megnens, V1, 55, (655.b.)
52 Birgel, a.g.., 5.218-221.
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Ona parmatk basayim diyorum, yapamyorum.”’

Mevlana halini s6ze sigdiramamanin kendi elinde olmadigini ise sOyle dile getirir:

“Simdi benim balim, soze sigmaz. Zaten bu soyledigim de benim abvalim
degil”

“ Aynada bir suret goviirsiin ya .. fakat o senin suretindir, aynanin degil.”>*

Mevland’ya gore Allah istemedikge dil sOyleyemez; dil soylediginde de O’nun
miisaade ettiklerinden bagka bir sey séylemez;

Ya beni birak, bic soylemeyeyiny ya da izin ver, tamanmiyla agiklayayim.

Yoksa ne bunu istiyor, ne onu istiyorsan yine ferman senin...”>>

Neyzen ney iifler. Fakat bu nefes ve bu nefesten cikan ses, neyin midir,
neyzenin mi.. bu ses, neyin harc m, neyenin harc mi?>°

Mevlana’ya gore, kalbe dogan seyler sdylenmek istense bile séylenilmesinde iki
engel vardir. Bunlardan biri peygamber buyrugu;

“Ben bunu tamamuyla siyleyemiyorum, ciinkii peygamberler men ediyorlar.”’
digeri de okuyucunun idrak seviyesidir;

“Halka bundan fazla soylemeye imkan yok; denigin irmaga sigmasi miinkiin
dedildir.”

“Akillarin alacagr kadar asags mertebeden soylemekteyim. Bu ayip degil,
peygamber’in isidir.”>3

“Bunu yiiz tirlii agar anlatirim ama ince soZlerden insanin akls siircer. ..
Onun icin vazgeciyorum!™™

Bu konuda sonug beyti ise sudur:
“Bu babisler buraya kadar siylenebilir; bundan sonra ne zubiira gelirse
gizlenmesi gerektir.”
“Soylersen de faydasiz. Yiiz binlerce cehd etsen de anlatmaya caligsan yine agiga

ctkmaz™0

Sonug

53 Mevlana, Divdn-: Kebir, Gev. A. Golpmarlt. Ankara. 1992, IV, 889.b.
54 Megneri, 11, 137, (1791-1792. b.)

55 Megneri, 11, 119, (1555-1556. b.)

56 Megneri, 11, 137, (1793. b.)

57 Mesneri, 1, 135, (1680. b.)

58 Megneri, 1, 304, (3810-3811. b.)

59 Mesnevi, IV, 74, (902. b))

00 Neners, V1, 368, (4620-4621. b))
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Mevliana, mana ikliminin “dil”ini rGhundan figkiran farklt bir ses ve solukla hem
¢aginin insanlarini, hem de daha sonrakileri “vahdet ditkkani”na ¢agrida kullanirken bu
cagrinin yiceligine uygun muhtevada bildik bir edebi tir olan Mesnevi adint verdigi bir
zarf kullanmustir. Fakat mazrufun dalga boyutu o kadar askin olmustur ki, “mesnevi”
denince akla zarf degil bizzat Mevlana’nin Mesnevi’si gelir olmugtur. Mevlana,

“Bizden sonra Mesnevi seyblik edecek ve arayaniara dogru yolu gisterecek;
onlars yonetecek ve onlara inderlik edecektir.”®!

derken ashinda yaptigt cagrinin baki hakikatlerin kendi fani varligiyla kayith
kalmamasi, kendisinden sonra rehber olarak Mesnevi’deki hakikatlerin alinmast geregine
de dikkat ¢ekmekte ve bu beyanlartyla Mesneviyi okuyucuya agmaktadir. Her insan
ihtiyag¢ duydugu seyi orada fark edebilir, fakat bu hakikatlerin fark edilmesi,
paylagtlmast icin de Mevlana ile ayn1 1zdirabi cekme, ayni duygulari hissetmek gerekir:

“Ne mutlu o dogana ki ucusuma nyary talibi yar olur da sirrime anlar.”
“Bana yapisin da dogan olun; bayknssaniz; bile doganlagm!”?

61 Sipehsalar, Mevlina ve Etrafindakiler, Terc. Tahsin Yazict. Istanbul, 1977, s.75.
02 Megners, 11, 89, (1165-1166. b.)



